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Zusammenfassung

Nach einer kurzen Einfiihrung
wirdigt der Beitrag zunachst
die Festschrift dieser Zeitschrift
zum 3.Zentenar der Propa-
ganda Fide 1922, bevor einige
Nuancierungen zur Vorge-
schichte der Propaganda Fide
gemacht werden. Es folgen
Uberlegungen Uber die mis-
sionshistorische Einordnung der
Propaganda bis zum neuen
Missionsparadigma im An-
schluss an das Zweite Vatika-
nische Konzil und ein abschlie-
Rendes Pladoyer fur ein Papst-
tum als Hiter der Mensch-
heitsfamilie und Promotor der
friedlichen Evangelisierung.
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Abstract
After a brief introduction,
the article first acknowledges
the commemorative publication
of this journal on the occasion
of the 3rd Centenary of the
Propaganda Fide in 1922, be-
fore mentioning some nuances
concerning the prehistory of
the Propaganda Fide. This is
followed by reflections on the
mission-historical classification
of the Propaganda Fide up to
the new mission paradigm
developed subsequent to the
Second Vatican Council. In con-
clusion a plea is made for a
papacy that is a guardian of
the human family and promo-
ter of peaceful evangelisation.
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Il Centenario de Propaganda
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prehistoria de Propaganda Fide.
A continuacion, se reflexiona
sobre la interpretacién histo-
rico-misionera de Propaganda
Fide hasta el nuevo paradigma
de la mision tras el Concilio
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as Jahr 1622 hat einen Ehrenplatz in den Annalen
der katholischen Kirche. Am 12. Marz fand unter
Gregor XV. im Petersdom die grofite Heiligsprechung
des Barocks statt. Denn das Papsttum kreierte auf einmal
fiinf neue Heilige, darunter vier aus Spanien (die Jesuiten
Ignatius von Loyola und Franz Xaver, der Bauer Isidor von
Madrid und Teresa von Avila) und einen Rémer (Filippo
Neri). Diese Heiligsprechung war auch eine Demonstration
des Einflusses Spaniens, das sich als evangelisierendes Welt-
reich verstand und seine zentrale Stellung in der Welt der
Frithen Neuzeit feierte.! Denn seit der Konzessionsbulle
Inter caetera Alexanders V1. vom 4. Mai 1493 hatte es den
Auftrag zur Aussendung »wiirdiger, gottesfiirchtiger, ge-
schulter, geschickter und erfahrener Médnner«, um die neu-
entdeckten und zu entdeckenden Volker »im katholischen
Glauben« zu unterrichten und »zu guten Sitten« zu
erziehen,” sehr ernst genommen. Aber dieses staatlich
betriebene Evangelisierungsunternehmen im Zeichen des
Patronats hatte auch - und nicht nur aus rémischer
Sicht - Schattenseiten: Vermischung von Mission und Herr-
schaftsibernahme, kein direkter Einfluss des Papsttums in
diesen Gebieten und keine direkte Kommunikation der
Missionare mit Rom, mangelnde Forderung des einhei-
mischen Klerus, geringe »Akkommodation« und tenden-
zielle Hispanisierung der Indigenen. Vor allem mit diesen
Schattenseiten - und natiirlich auch mit der Situation in
Europa nach der Reformation und dem Konzil von Trient -
hingt das andere grofie kirchliche Ereignis des Jahres 1622
zusammen: die Griindung der Congregatio de Propaganda
Fide durch Gregor XV. mit der Bulle Inscrutabili divinae vom
22.6.1622, nachdem man dies bereits am 6.1.1622 vorbereitet
hatte. Unter der unvermeidlichen Anerkennung der spa-
nischen und portugiesischen Patronatsrechte in ihren Welt-
reichen tibernahm das Papsttum nun die Lenkung der
weltweiten Missionsarbeit der katholischen Kirche sowohl
in der Alten Welt, wo die »Héresie« des Protestantismus sich
ausbreitete und »Schismatiker« aller Art Wurzeln geschlagen
hatten, als auch in der Neuen Welt, wo die Katholiken bis
dahin so gut wie die einzigen Christen waren, die auf den
»Kairos« der Entdeckung so vieler Vélker und der niemals
zuvor einer anderen Religion gegebenen Méglichkeit, »auf
einen so groflen Teil der Menschheit Einfluss zu gewinnen,?
mit missionarischem Elan reagierten.

Das Papsttum schmiickte sich gerne mit den Erfolgen der
von den Befiirwortern der neuen Kongregation kritisierten
Patronatsmission, wie man aus der Galerie mit den Welt-
karten entnehmen kann, die Pius IV. und Gregor XIII. ge-
stalten lieflen. Wihrend Pirro Ligorie zwischen 1559-1566
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in 36 Fresken eine moderne Ausgabe der Geographia des
Ptolemaus reproduzierte, gestaltete der papstliche Kosmo-
graph Egnazio Danti zwischen 1580-1583 eine Bildergalerie
der weltweiten Missionsgebiete mit historisch-religiosen
Erklirungen. Darunter befinden sich Abessinien, Agypten,
die arabische Halbinsel, Persien, Indien, China, aber auch
Neu-Spanien (Mexiko und Mittelamerika).* Man sieht, wie
die katholische Kirche dabei war, sich in den damaligen vier
Kontinenten auszubreiten.

Die Griindung der Propaganda fand also in einer Zeit
statt, in der die katholische Kirche, wie die weit verbreiteten
Kunstgattungen »Triumph der Eucharistie« und »Erdteil-
allegorien« zeigen, triumphierte, und das Papsttum sich
als »Global Player« und Modell fiir weltliche Hofe in der
Regierungskunst verstand.”

Bevor ich einige Nuancierungen zur Vorgeschichte der
Propaganda machen werde, mochte ich die Festschrift dieser
Zeitschrift zum 3. Zentenar 1922 wiirdigen. Es folgen Uber-
legungen tiber die missionshistorische Einordnung der Pro-
paganda bis zum neuen Missionsparadigma im Anschluss
an das Zweite Vatikanische Konzil und ein abschlieflendes
Pladoyer fiir ein Papsttum als Hiiter der Menschheitsfamilie
und Promotor der friedlichen Evangelisierung.

1 Die Festschrift dieser Zeitschrift
zum 3. Zentenar der Propaganda Fide

Dank der von Josef Metzler koordinierten monumentalen
Festschrift zum 350. Griindungsjubildum® sind wir iiber die
Geschichte der Propaganda gut informiert. Aber es fehlt
immer noch eine umfassende - und kritische - Monogra-
phie. Das entsprechende Vorhaben Josef Schmidlins, des
Griinders und langjahrigen Schriftleiters dieser Zeitschrift,
scheiterte an dem Zerwiirfnis mit dem damaligen Prafekten
Wilhelm M. Kardinal van Rossum CSsR (1918-1932).7
Schmidlin blickte rechtzeitig voraus auf den 3. Zentenar
1922 und plante zu diesem Anlass eine Sondernummer der
Zeitschrift. In dieser Absicht kam er im Winter 1920 mit
seinen Schiilern nach Rom zu intensiven Archivrecherchen.
Zu dieser Zeit genoss er noch die Gunst des damaligen
Prifekten, der ihm die Arbeit im Archiv sehr erleichterte.
Als Ergebnis dieser Recherchen publizierte Schmidlin 1921
in der ZM einen Ubersichtsartikel mit dem Titel: »Das
romische Propaganda-Archiv«.® Darin schreibt er iiber
die Bedeutung, die Geschichte, die Benutzung, die Ein-
teilung und die Anordnung des Archivs. Als »Grundstock
und Schliissel zum Ganzen« nennt er »die Kongregations-
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akten«, aber viel wichtiger als die Akten und Briefe der Kon-
gregation »sind fiir die Kenntnis der eigentlichen Missionen
die meist aus ihnen selbst stammenden Schriften, Briefe
und Berichte«.® Schmidlin lenkt den Blick auf Felder wie
Missionskunde und Missionstheorie, die ihm besonders lieb
sind: »Missionstheoretisch und missionsmethodisch wichtig
sind nicht blof8 die in den historischen Materialien liegenden
Richtlinien und die teils gedruckten teils ungedruckten
Anweisungen oder Dekrete der Propaganda, sondern auch
manche aus den Missionen selbst stammende Wegweiser
wie insbesondere die Synodalstatuten und die Missions-
handbiicher«.!® Gleichwohl ist Schmidlin auch bemiiht,
die missionswissenschaftliche Bedeutung des Archivs zu
relativieren: denn es sagt uns »nichts tiber all die Jahr-
hunderte vor der Propagandagriindung und insbesondere
iiber die unmittelbar vorhergehende Entdeckungs- und
Bliiteperiode, die zweifellos missionsgeschichtlich bedeut-
samer ist als die folgende [...]; auch fiir die spitere Zeit
finden wir aus vielen, man darf wohl sagen, den meisten und
wichtigsten Missionsfeldern besonders in den Anfingen
herzlich wenig, sei es weil sie zu den spanischen oder
portugiesischen Kolonien gehorten, die sich nur nach den
direkten Abmachungen ihrer Krone mit dem HI. Stuhl
richten wollten und daher unter dem Patronat derselben
die Oberherrschaft der Propaganda nicht anerkannten, sei
es dass sie Orden anvertraut waren, welche sich blof3 ihren
Leitungen unterstellten und insofern ebenfalls wenigstens
praktisch jede kuriale Zwischenbehérde ignorierten, wie
insbesondere die Jesuiten, die den gréfiten und interes-
santesten Teil der damaligen Weltmission verwalteten, aber
fast nichts an die Propaganda berichteten und mit ihr 6fter
auf mehr gespanntem als auf freundschaftlichem Fufle
standen.«!!

Das erste Heft des Jahrgangs 1922 der ZM wird der Pro-
paganda mit diesen Worten gewidmet: »Der heiligen Kon-
gregation DE PROPAGANDA FIDE zum dreihundertjéhrigen
Jubildum ihrer Grindung (6. Januar/22. Juni 1622) in tiefster
Ehrfurcht dargeboten vom Herausgeber und Verlag der
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft«.!* Es wird erdffnet
mit einem heute noch weitgehend giiltigen historischen
Beitrag von Schmidlin »Die Griindung der Propagandakon-
gregation (1622). Zu ihrem 300jahrigen Jubildum«."* Mit
Benedikt XV. nennt er darin die Propaganda »den »goldenen
Meilenstein des christlichen Roms«« und »die wichtigste
Kongregation«.* Darin hebt Schmidlin die Rolle der Spanier
Thomas a Jesu OCD, Dominicus a Jesu Maria OCD und Juan
Bautista Vives sowie des Italieners Francesco Ingoli bei der
Griindung hervor, was die spitere Forschung bestitigt hat."®




18 Mariano Delgado

16 Laurenz KILGER, Die ersten
funfzig Jahre Propaganda — eine
Wendezeit der Missionsgeschichte,
in: ZzM 12 (1922) 15-30.

17 Ebd.,15.

18 Ebd., 24.

19 Auf Druck der Propaganda ent-
schied Benedikt xIv. am 11. Juli 1742
»mit der Bulle Ex quo singulari gegen
die Riten. Von da ab musste jeder
Missionar, der nach China ging,
schworen, dass er das Ritenverbot
einhalten wirde. Erst am 8. Dezem-
ber 1939 gestattete die Propaganda
Fide mit der Instruktion Plane com-
pertum est (von Pius XII. approbiert)
die Teilnahme der chinesischen und
japanischen Christen an den Riten
(auch an den shintoistischen), die
fur rein birgerlich und sakular er-
klart wurden. Damit wurde Ex quo
singulari aufgehoben«. Claudia von
COLLANI, Der Ritenstreit und die
Folgen fur die Chinamission, in:
ZMR 90 (2006) 210-225, 216-217.

20 KILGER, Propaganda
(Anm.16), 30.

21 Karl PIEPER, Ein Blick in die
missionsmethodischen Erlasse der
Propaganda, in: zm 12 (1922) 31-51.
22 Ebd., 50-51.

23 Ebd., 51

24 Anton FREITAG, Der gegen-
wartige Machtbereich und die innere
Einrichtung der Sacra Congregatio
de Propaganda Fide, in: zm 12 (1922)
51-64.

Es folgt ein Beitrag von Schmidlins Schiiler Laurenz
Kilger 0SB mit dem Titel »Die ersten fiinfzig Jahre Pro-
paganda - eine Wendezeit der Missionsgeschichte«,'® da
»eine grofle Wende und Kehre von der Kolonialmission
zur rein kirchlichen Mission « intendiert wurde. Kilger fragt
sich, ob »dies wirklich so eine entscheidende Wendezeit in
der Missionsgeschichte« war.”” Um dies zu beantworten,
untersucht er vor allem die drei Denkschriften des ersten
und langjdhrigen Propagandasekretdrs Fancesco Ingoli
aus den Jahren 1625, 1628 und um 1644. Darin kommt die
neue Missionsprogrammatik (zentrale, romische Lenkung
des missionarischen Unternehmens, kulturelle Akkom-
modation und Selbststindigmachung der Missionen durch
die Forderung des einheimischen Klerus) immer wieder
zur Sprache. Aber diese Denkschriften sind auch Echo der
Schattenseiten des Missionswerkes und der Kluft zwischen
Ideal und Wirklichkeit. Ebenso findet sich darin, vor allem
in der Denkschrift aus der Zeit um 1644, eine scharfe Kritik
der Weltmission der Gesellschaft Jesu als Ausdruck von
»Eigennutz, Gewaltsamkeit und Unvertréglichkeit gegen
die anderen Orden«.'® Diese Kritik ldsst den spiteren
Ritenstreit ahnen, bei dem die Propaganda keine gute Rolle
gespielt hat.'” Am Ende seines Beitrags hilt Kilger als Fazit
der ersten 50Jahre tiberschwinglich fest: »Die Zeit der
spanisch-portugiesischen Kolonialmission ist innerlich
iberwunden, das Missionsschifflein steuert zu auf die
Zeiten der apostolischen Delegaten und Vikare des Pariser
Missionsseminars «.2°

Ein Beitrag aus der Feder von Karl Pieper tragt den Titel
»Ein Blick in die missionsmethodischen Erlasse der Pro-
paganda«.?! Auch hier findet man am Ende ein tiberschwing-
liches Lob, und zwar in einer Prosa, die im Vergleich zur
heutigen Wissenschaftssprache eher eigenartig klingt: »Die
missionsmethodischen Erlasse der Propaganda [...] sind
doch geeignet, uns mit hochster Achtung und Ehrfurchtvor
der grofien Missionszentrale und obersten Missionsbehorde
der katholischen Christenheit zu erfiillen. Eine fast uner-
messliche Lichtfiille ist es, die aus diesen Dokumenten
wie von hochragenden Leuchttiirmen auf die fernen und
fernsten Lander hinausstrahlt, tiber die die katholische
Mission ihre gottgewollte (Mt 28,19) Segensbahn zieht.«*
Nach dem Lob kommt freilich eine verhaltene Kritik: »In
der schmerzlichen Tatsache, dass ihre Erlasse nicht immer
das gewiinschte Echo fanden, ist es begriindet, dass ihre
Erfolge nicht noch grofier sind«.”

Der Beitrag von Anton Freitag SVD heift »Der gegen-
wirtige Machtbereich und die innere Einrichtung der
Sacra Congregatio de Propaganda Fide«.?* Ehrerbietig
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betont er darin, wie Schmidlin, »der Vater unserer katho-
lischen Missionswissenschaft«, gegenwirtig bestrebt sei,
»die tiberaus wertvollen Schitze dieses Archivs [der Pro-
paganda] fiir die Wissenschaft zuginglich zu machen«.?
Freitag, der spiter das Buch Die neue Missionsira. Das
Zeitalter der einheimischen Kirche®® publizierte und ein
scharfsinniger Beobachter der Zeichen der Zeit war, hilt
abschlief3end fest, dass die Propaganda noch niemals »mit
solcher tiberragender Machtfiille und Sicherheit und mit
solcher strategischen Klugheit das Missionsgeschehen der
Kirche gefiihrt [hat] wie gerade in unsern Tagen«, nicht
zuletzt dank der prinzipiellen »Loslosung des Missions-
werkes von den Staatsgewalten«?” —was bekanntlich die
Missionsenzyklika Benedikts XV. Maximum illud (30.5.1919)
angemahnt hatte.

Die Festschrift der ZM macht sich auch zum Echo der
protestantischen Bewunderung fiir die Propaganda. Kilger
verweist auf das Urteil des Leopold von Ranke, »dass die
Propaganda >ihren Beruf auf eine groflartige Weise zu
erfiillen gesucht« hat, >und vielleicht in den ersten Zeiten
am erfolgreichsten«« war.?® Und Karl Pieper zitiert das
Lob Gustav Warnecks, fiir den die Propaganda »eines der
groflartigsten Institute der Welt« sei.? Es ist sicherlich kein
Zufall, dass im selben Jahr 1622 niederlindische Calvinisten
in Leiden das Seminarium Indicum fir die Férderung der
Mission im Wirkungsbereich der »Vereinigten Ostindischen
Compagnie« griindeten. Auch wenn es nur bis 1633 bestand,
war diese Griindung der Auftakt zur protestantischen Welt-
mission.*

2 Einige Nuancierungen zur Vorgeschichte

Wir sagten oben, dass die Griindung der Propaganda, die
man ein »ein wahres Zeichen der Zeit« genannt hat,*
nicht zuletzt mit dem pépstlichen Unbehagen gegen-
iber der spanischen und portugiesischen Patronats-
mission zu tun hatte. In einem detaillierten Beitrag
zur Entstehungsgeschichte geht Josef Metzler® bis auf
Ramoén Llull am Ende des 13. Jahrhunderts zuriick, da der
Mallorquiner bereits von der Griindung einer obersten
Missionsbehorde traumte. In der Tat hatte das Papst-
tum den missionarischen Aufbruch der Mendikanten mit
der Formulierung eines unilateralen, weltweiten »Mis-
sionsrechts« gefordert. In einem Dekretale-Kommentar
bekriftigte Papst Innozenz IV. 1243 die Verpflichtung der
Firsten der Heiden auf der ganzen Welt zur Zulassung
christlicher Missionare, zugleich aber verneinte er, dass
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christliche Herrscher verpflichtet wiren, etwa Verkiinder
des »betriigerischen« Islam zu dulden: »Man darf iiber
jene nicht in gleicher Weise urteilen wie iiber uns, da
sie im Irrtum befangen sind, wir aber auf dem Weg der
Wahrheit gehen, was uns als Glaubensgewissheit verbiirgt
ist«.®* Aber es fehlte eine kuriale Institution fiir die zen-
trale Lenkung der Weltmission. Mit der Ubertragung von
weitgehenden Patronatsrechten fiir die Neue Welt an die
Kronen von Spanien und Portugal, schien das Papsttum
der Entdeckungszeit sich von der unmittelbaren Leitung
der Weltmission zu dispensieren.

Metzler hebt die Kardinalskommissionen unter Pius V.
(1566-1572) und Gregor XIII. (1572-1585) zur Glaubens-
erhaltung (in Europa) und Glaubensverbreitung (in
Ubersee) sowie die wichtige Rolle der Gesellschaft Jesu
unter ihrem General Francisco de Borja als Vorgeschichte
der Propaganda hervor. Er betont, dass der Vorschlag
der am 23.71568 eingesetzten ersten Kardinalskongre-
gation zur Errichtung einer Missionszentrale - »ut
rebus ad christianam religionem pertinentibus Indiis
tam Orientalibus quam Occidentalibus praeessemus,
atque cogitaremus quod esset in primis agendum, utque
Indicae gentes ad Christi fidem tunc hactenus con-
versae in ea magis confirmarentur, et quae in mentis
caligne errant, ad Domini nostri Iesu Christi agnitionem
invitarentur«** - sowie ein dhnlicher Vorschlag unter
Gregor XIII. 1573 am »Staatskirchentum« Philipps II.
scheiterten, der keine Einmischungen in seine Patronats-
rechte duldete.?

In dieser historischen Skizze, die zu sehr fokussiert ist auf
die Rolle der Pépste und des Jesuitengenerals sowie auf das
Pochen PhilippsII. auf seine Patronatsrechte, fehlen zwei
wichtige Markierungen zur Vorgeschichte der romischen
Missionszentrale: der Konflikt um die Bulle Sublimis Deus
(2.6.1537) von Paul III. und Las Casas’ Gesuch an PiusV.
1566 beziiglich der Angelegenheiten in Westindien. Kurz
und gut: Es fehlt die Rolle der indigenfreundlichen und
kolonialismuskritischen Missionare.

Die Bulle Sublimis Deus (auch Veritas ipsa genannt) ist
auf Druck der indigenfreundlichen Missionare angesichts
der Missstdnde in den Anfingen der spanischen Patronats-
mission (Unterdriickung der Indios durch die Encomiendas,
manchmal auch Versklavung, Anzeichen von Zwangs-
mission unter Missachtung des friedlichen und freiheits-
liebenden Charakters der Evangelisierung) entstanden.
Sie hatten bis dahin nicht gentigend Gehor bei der Krone
gefunden und wandten sich direkt an den Papst - unter
Umgehung der Patronatsrechte, wonach diese Kommu-
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nikation nur tber die Institutionen der Krone (Indienrat)
geschehen sollte. Was Paul III. am Ende dieser Bulle, die
wie ein grundsitzliches Manifest an alle Christen gerichtet
ist, verkiindet, markiert tendenziell auf der Lehrebene die
Wende des Papsttums, das die Entdeckungsfahrten der
Portugiesen und Spanier zunéchst durch Konzessionsbullen
zur Herrschaftsiibernahme {iber die neuentdeckten Volker
und Lander gefordert hatte, zum Hiiter der Menschheits-
familie und Promotor der friedlichen Evangelisierung: » Aus
dem Verlangen, in diese Angelegenheit Ordnung zu bringen,
bestimmen und erkldren Wir mit diesem Schreiben und
kraft Unserer apostolischen Autoritit, ungeachtet all dessen,
was frither in Geltung stand und etwa noch entgegensteht,
dass die Indios und alle andern Volker, die kiinftig mit den
Christen bekannt werden, auch wenn sie den Glauben
noch nicht angenommen haben, ihrer Freiheit und ihres
Besitzes nicht beraubt werden diirfen; vielmehr sollen sie
ungehindert und erlaubterweise das Recht auf Besitz und
Freiheit ausiiben und sich dessen erfreuen konnen. Auch
ist es nicht erlaubt, sie in den Sklavenstand zu versetzen.
Alles, was diesen Bestimmungen zuwiderlduft, sei null und
nichtig. Die Indios aber und die anderen Nationen mogen
durch die Verkiindigung des Wortes Gottes und das Beispiel
eines guten Lebens zum Glauben an Christus eingeladen
werden. «*

Gewiss, diese Bulle und das sie begleitende Breve
Pastorale officium (29.5.1537) mit Exkommunikationsvoll-
machten an den Erzbischof Toledos gegeniiber denjenigen,
die Indios in Sklaverei hielten, I6sten einen »Patronatskon-
flikt« mit Karl V. aus. Dieser konnte erst nach dem Frieden
von Nizza mit dem Breve Non indecens videtur (19.6.1538)
beigelegt werden. Darin gibt der Papst zu verstehen, dass
er auf Druck mancher Personen (der indigenfreundlichen
Missionare) die Patronatsrechte verletzt habe. Karl V. ging
es im Ganzen um die Wahrung seiner Patronatsrechte,
nicht um die Zuriickweisung der pépstlichen »Lehre«
iber die Zivilisations- und Glaubensfahigkeit, die Frei-
heits- und die Eigentumsrechte der Indios. Denn seine
Neuen Gesetze von 1542 — im Wesentlichen von Las Casas
selbst entworfen - standen weitgehend in Einklang mit
Sublimis Deus und dem Idearium der indigenfreundlichen
Missionare. Sie zitierten und kopierten immer wieder die
Bulle, auch wenn diese aufgrund des diplomatischen Kon-
fliktes im spanischen Weltreich nicht 6ffentlich zirkulieren
durfte. Und sie verteidigten immer wieder die Einheit
des Menschengeschlechts, das sie — 500 Jahre vor Fratelli
tutti - als eine einzige »Menschheitsfamilie« verstanden:
»So gibt es denn ein einziges Menschengeschlecht, und alle
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Menschen sind, was ihre Schopfung und die natiirlichen
Bedingungen betrifft, einander &hnlich.«*’

An der Wurzel des Patronatskonflikts zwischen
Philipp I1. und Pius V.*® und der oben erwihnten ersten
Kardinalskongregation zur Errichtung einer Missionszen-
trale (23.7.1568) steht indirekt Las Casas. Kurz vor seinem
Tod am 18.7.1566 hatte er den neu gewahlten Pius V, seinen
Mitbruder aus dem Predigerorden, schriftlich ersucht,
per Dekret jedweden aus der Kirche auszuschliefSen
und mit Anathem zu belegen, »der den Krieg gegen die
Ungldubigen blofl wegen Gétzendienstes oder zur besseren
Verkiindigung des Evangeliums fiir gerecht erklart [...] oder
denjenigen, der da sagt, die Heiden seien nicht wahre
Herren ihrer Besitztiimer; oder denjenigen, der behauptet,
die Heiden seien zur Frohbotschaft und zum ewigen Heil
nicht fihig, wie ungebildet und zuriickgeblieben sie auch
sein mogen« — das heif3t, Sublimis Deus und Pastorale
officium erneut zu bekriftigen! Zugleich ersuchte er Pius v,
»alle Canones zu erneuern, die den Auftrag enthalten,
die Bischofe mogen sich der armen Gefangenen, der
Bedringten und der Witwen annehmen, ja ihr Blut fir
sie vergieflen, wozu sie natiirliches und gottliches Gesetz
verpflichten [...]. Auf keinen Fall sollten sie Bischofs-
dmter annehmen, wenn der Konig und sein Indienrat
ihnen nicht Gehor schenken und so viele Tyranneien und
Unterdriickungen ausmerzen wollten.«* In seinem letzten
Gesuch an den Indienrat und den Konig von 1564-1566*
hatte Las Casas die Einberufung einer grofien Versamm-
lung (Junta Magna) von gelehrten Theologen und Juristen
aller Kronrate gefordert, um angesichts der Missstdnde in
Westindien Abhilfe zu schaffen und fiir Gerechtigkeit und
Recht zu sorgen.

Die Botschaft des alten Las Casas an Papst und Konig
war klar: Es bestand dringender Handlungsbedarf! Beide
reagierten, aber erst 1568: Philipp II. durch die Einberufung
der erwahnten Versammlung und Pius V. durch die Ein-
setzung der genannten Kardinalskongregation, aber auch
durch eine Exhortatio ad fidem propagandam im Sinne
von Sublimis Deus, die er im August 1568 wahrend der
Beratungen der Versammlung an Philipp II., den neuen
Vizekonig von Peru (Francisco de Toledo), den neuen
Vizekénig von Florida (Pedro Menéndez), den Indienrat
und den Kardinal Espinosa, der die Versammlung pra-
sidierte und ein radikaler Verfechter der Patronatsrechte
war, sandte.*! Die scharfe Zuriickweisung der papstlichen
Einmischung in die Amerikamission durch Philipp II.
lief} bei der romischen Kurie die Einsicht wachsen, dass
zumindest zur Lenkung der Weltmission auflerhalb der
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Patronatsgebiete Spaniens und Portugals eine neue Zen-
tralbehorde notig ware. Warum es dann so lange dauerte,
bis 1622 die Propaganda gegriindet wurde, ist eine andere
Geschichte, die bisher nur in Ansétzen kritisch erforscht
wurde.?

3 Patronatsmission und Propagandamission:
wirklich zwei verschiedene Denkformen?

Es wurde bereits erwdhnt, dass die Propaganda zur pépst-
lichen Lenkung der Evangelisierung im Bewusstsein einiger
Defizite der Patronatsmission gegriindet wurde. Francesco
Ingoli hat in seinen Denkschriften diese Schattenseiten
besonders scharf betont und die Programmatik der neuen
Propagandamission herausgestellt. Bis heute fehlt aber eine
kritische Biografie dieses zentralen Mannes in den ersten
Jahrzehnten der Propaganda. Die Publikationen von Autoren
im Umfeld der Propaganda sind eher apologetisch.** Seine
ungliickliche Rolle beim Prozess gegen Galileo Galilei oder
in der Causa Mary Ward wird von anderen erforscht.** In
diesen Publikationen findet man dann neben der Hervor-
hebung des auflerordentlichen Fleifes und des glithenden
Eifers fiir die Weltmission bedenkliche Ziige seines Cha-
rakters: eine Neigung zum Papalismus quasi wie in den
Zeiten von Bonifaz VIIL., »ein enges juristisches Denken«
und »ein nicht zu leugnender klerikaler Machtwille«,*
eine unerbittliche, auch unbarmherzige Verteidigung der
rechten Lehre,*® eine iibertriebene und leidenschaftliche
Kritik an der spanischen Patronatsmission, die nicht nur
mit seinem Papalismus, sondern auch damit zu tun haben
konnte, dass er als Italiener ein Kind aus der Brutstitte der
Leyenda negra war.

Eine kritische Missionswissenshaft wird heute davon aus-
gehen, dass die Missionare in beiden Bereichen - Patronat
und Propaganda - dieselbe missionsmethodische »Denk-
form« teilten. Denn sie waren letztlich aus denselben Orden.
Man kann die Missionsgeschichte verschiedentlich in Epo-
chen oder Phasen einteilen.”” Betrachtet man aber die
»Denkform«, so haben wir es zwischen dem oben erwahnten
Mendikantenaufbruch des 13.Jahrhunderts einschlieflich
der ihn begleitenden péapstlichen Formulierung eines uni-
lateralen Missionsrechts unter Verkennung der Rechte
anderer Religionen und dem grofien Wandel beim Zweiten
Vatikanischen Konzil mit einer langen Missionsepoche zu
tun, in der die katholische Weltmission im Wirkungsbereich
des Patronats und der Propaganda u.a. durch folgende
Merkmale gepragt war:
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1 Europdischer Religionsbegriff. Mit Cicero im Kopf,
dachten die Missionare, dass kein Stamm so wild oder zahm
unter den Menschen wire, »der nicht wiisste, dass man ei-
nen Gott haben miisse, selbst wenn er in Unkenntnis lebt,
was fiir einen Gott zu haben sich ziemt«.*® Aber unter
Religion verstanden sie eine 6ffentliche Gottesverehrung
mit deutlich identifizierbaren Kultdienern und Kult-
stitten oder Tempeln. Wo diese Zeichen jedoch auf den
ersten Blick fehlten, hatten die Européder Schwierigkeiten,
die Religiositdt der Indianer tiberhaupt wahrzunehmen.
So dachten Katholiken (und Protestanten), dass die als
Halbnomaden ohne feste Kultstéitte und ohne die anderen
sichtbaren Zeichen einer 6ffentlichen Religion lebenden
Tupi-Indianer Brasiliens keinen Gott und keine Religion
hitten. Fiir eine Schamanenreligiositit, bei der Rausch-
krduter, Zauberer und Tanz eine zentrale Rolle spielten,
hatten die Européer der Renaissance keinen Blick. Zum
europdischen, christlich geprigten Religionsbegriff gehort
auch die offensive missionarische Werbung um »Kon-
version« aus anderen, »irrenden« Religionen auf dem
Boden des oben genannten unilateralen Missionsrechts
des 13.Jahrhunderts.*’

2 Europdischer Ethnozentrismus. Im Windschatten des
frithneuzeitlichen Kolonialismus wie des Imperialismus
des langen 19. Jahrhunderts waren europdische Missionare
allgemein von einer kulturellen Uberlegenheit geprigt,
weshalb Evangelisierung und Europdisierung Hand in
Hand gingen (dies ist nicht spezifisch christlich, sondern
wurzelt schon in der antiken Haltung der Griechen und
Romer gegeniiber den »Barbaren«). Lediglich gegeniiber
den asiatischen Hochkulturen in Indien, China und Japan
wuchs von Anfang an der Eindruck, dass eine weitgehende
Akkommodation unter Respektierung der dortigen Werte
klug wire. Dies diirfte erkldren, warum die Kapuziner der
Kongo-Mission der Propaganda keine Instruktion wie
die von 1659 an die apostolischen Vikare, die nach China
und Indochina gesandt wurden, erhalten haben: »Ver-
wendet keine Mithe und ratet keinesfalls jenen Leuten,
ihre gewohnten Riten und Sitten zu dndern, es sei denn,
sie widersprachen offensichtlich der Religion und den
guten Sitten. Was wiére absurder, als Frankreich, Spanien,
Italien oder einen anderen Teil Europas nach China ein-
zufithren«.>

3 Verengung der Tradition im Sinne eines Heilsexklu-
sivismus der Papstkirche. Gerade zu Beginn der Ent-
deckungsfahrten wurde mit der Dogmatisierung des
»extra ecclesiam nulla salus « durch das Konzil von Florenz
(1442)*" die ekklesiologisch-exklusive Lesart der Tradition
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betont, wihrend das Zweite Vatikanische Konzil - u. a.
in Lumen gentium 16 und Gaudium et spes 22 — eher die
christozentrisch-inklusive hervorgehoben hat. Dariiber
hinaus waren viele Missionare — nicht zuletzt aufgrund der
Trienter Lehre von der Heilsnotwendigkeit der Taufe 1547°>
und des apodiktischen Missions- und Taufauftrags in
Mk 16,16 (»Wer glaubt und sich taufen ldsst, wird gerettet;
wer aber nicht glaubt, wird verdammt werden«) - von
einer eschatologischen Ungeduld (vgl. Mt 24,14) geprigt.
Heute wissen wir, dass dieser Vers erst im 2. Jahrhundert
angefiigt wurde. Er verbindet den Missionsauftrag mit
der paridnetischen Betonung der Heilsbedeutung und
der Dringlichkeit der Taufe im Schatten der Christen-
verfolgungen, die als Zeichen fiir das nahende Ende der
Welt betrachtet wurden. Die - von ihrem Entstehungs-
kontext isolierte — Rezeption dieser Stelle in der Missions-
geschichte entbehrt nicht einer gewissen Tragik: Sie ist fiir
einen Heilsexklusivismus verantwortlich, der zu einem
tibertriebenen Missionseifer und zu Zwangstaufen fiihrte,
um Heiden vor der Verdammung zu bewahren; und sie
stlirzte auch Missionare in tiefe Konflikte: »Waren sie bei
ausbleibendem Missionserfolg etwa an der Verdammung
der Nichtgetauften mitschuldig? Waren die ungetauften
Vorfahren, die als Ahnen besonders in Asien und Afrika
verehrt wurden, zu den Verdammten zu zihlen?«*

Zum exKklusivistischen Denken gehort auch die allge-
meine Betrachtung der neuentdeckten Religionen als
»unentschuldbaren, teuflischen Goétzendienst« und falsa
religio, wie dies in der Frithen Neuzeit in allen christlichen
Konfessionen iiblich war. Aus vielen biblischen Stellen
spricht nach der »Mosaischen Unterscheidung« (Jan Ass-
mann) der Zorn des eifersiichtigen Gottes gegen Poly-
theismus und Gotzendienst, die fur die Wurzel aller
Ubel gehalten werden (vgl. u.a. Weish 13,1-9, Ps 96,5 und
R6ém1,18-23).>* In der Griindungsbulle der Propaganda
1622 sind die Heiden genauso »beklagenswert im Irr-
tum befangene Schafe« (oves miserabiliter errantes) wie
im oben zitierten Dekretale-Kommentar Innozenz’ IV.
von 1243.

Beim Vorverstindnis der frithneuzeitlichen Mission
darf man auch »die augustinische Unterscheidung«, wie
ich sie nennen mochte, nicht vergessen. Der Bischof von
Hippo sprach von zwei Epochen der Kirchengeschichte.
In der einen, ndmlich bevor mit der konstantinischen
Wende im Verlauf des 4.Jahrhunderts das Christentum
nach und nach unter Verbot der heidnischen Kulte
zur Staatsreligion erhoben wurde, war der Kirche die
Macht nicht gegeben, gegen Polytheismus und Gotzen-
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dienst mit Unterstiitzung des Staates vorzugehen. In der
anderen Epoche kann und soll aber die Kirche die ihr
verliehene Macht einsetzen. Auch die Propagandamis-
sionare machten im Umgang mit dem Gotzendienst
davon Gebrauch, wenn sie in ihrem Missionsgebiet — wie
etwa im alten Kongo-Reich - mit der Unterstiitzung der
Macht rechnen konnten.>®

4 Sprachliche Anpassung. Das Christentum ist von
Anfang an durch eine Ubersetzungs-, Translations- und
Inkulturationsfdhigkeit geprdgt. Es sakralisiert keine
Sprache als Evangelisierungsvehikel, sondern bringt die
gute Nachricht stets in der Sprache der Adressaten, auch
in der Patronats- und Propagandamission. Aus diesem
Grund studierten die Missionare in beiden Bereichen
die Sprachen der Missionierten, schufen die ersten — und
vielfach bis heute noch giiltigen - Grammatiken und
Worterbiicher derselben und tibersetzten die wichtigsten
Gebete und Glaubensprinzipien. Der Ubersetzungsprozess
hatte nur dort seine Grenzen, wo es darum ging, abstrakte
Fachbegriffe christlicher Gottesrede addquat zu {ibertragen.
So finden wir in den Katechismen und Predigtbiichern
Worter wie »Gott«, »Heiligste Dreifaltigkeit«, »Person,
»Glaube« oder »Heiliger Geist« zumeist in europdischen
Sprachen. Und dennoch: Gerade im Bereich der Sprachen
sind vielleicht die gréiten Inkulturationsleistungen christ-
licher Mission in den letzten 500 Jahren zu finden.

5 Einheimischer Klerus. Gewiss, die Propaganda hatte
sich von Anfang an die Férderung des einheimischen Kle-
rus vorgenommen, wie die Denkschriften von Ingoli oder
die Instruktion von 1659, »so gute Kandidaten wie méglich
zu den heiligen Weihen zu bewegen«,* zeigen. Aber auch
im Bereich der Patronatsmission wurde dies als notwendig
erkannt. Langst vor Ingoli hatte der Dominikaner Miguel
de Benavides, erster Bischof von Nueva Segovia auf den
Philippinen, in einem Traktat 1595 bedauert,”’” dass in
Westindien in hundert Jahren kein einheimischer Priester
ausgebildet werden konnte, obwohl einige Konzilien in
Mexiko und Lima dies empfohlen hatten. Im Verlauf des
17.Jahrhunderts findet dann ein Wandel statt, der etwa in
Mexiko und auf den Philippinen zur progressiven Heran-
bildung vieler einheimischer Priester fithrte.® Aber in bei-
den Missionsbereichen gilt, dass man die Kluft zwischen
Ideal und Wirklichkeit beriicksichtigen miisste.

So ist der Mangel an einheimischem Klerus in der Missio
Antiqua der von der Propaganda geschickten Kapuziner
im Kongo-Reich einer der groflen ideologischen Wider-
spriiche der Kongregation, vor allem wenn man bedenkt,
dass Ingoli die Qualitdt der Missionsarbeit im spanischen
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Weltreich gerade wegen des Fehlens einheimischer Geist-
licher scharf kritisierte. Aber nicht einmal in den anderen
Regionen der Propaganda wurde ihre Programmatik wirk-
lich umgesetzt: Wie viele »einheimische « Bischéfe aus Asien
oder Afrika nahmen am Ersten Vatikanischen Konzil teil?
Die Enzyklika Maximum illud (30.5.1919) ist in gewisser
Weise die Anerkennung eines Scheiterns und gleichzeitig
ein Weckruf, um daran zu erinnern, dass sich die Zeiten
gedndert haben und der einheimische Klerus endlich gefor-
dert werden muss. Nur dank dieser Enzyklika und nicht der
Programmatik der Propaganda im 17. Jahrhundert wird die
Prisenz einheimischer Bischofe aus Asien oder Afrika beim
Zweiten Vatikanischen Konzil méglich, das fiir Karl Rahner
bekanntlich »der erste amtliche Selbstvollzug der Kirche als
Weltkirche« gewesen ist.*

Und bei der Instruktion von 1659 ist auch die Kritik von
Josef Schmidlin zu beriicksichtigen, wenn man Theorie und
Praxis vergleicht: Die Anweisung wurde so umgesetzt, dass
die Einheimischen nie tiber den Européern standen. Einen
Missionsbezirk konnten sie leiten, »wenn nur einheimische
Priester da waren«.®® Tatsichlich war der einheimische
Klerus in den Regionen der Propaganda - genauso wie in der
Patronatsmission in Mexiko und auf den Philippinen - ein
zweitklassiger Klerus, der als Mitarbeiter der Européer ver-
standen wurde.

6 Blindheit gegeniiber der Sklaverei der Schwarzen. Dies
ist ein gemeinsamer blinder Fleck der Patronats- und der
Propagandamission. Die feierlichen Worte von Paul III. in den
bereits erwdhnten Dokumenten Pastorale officium (29.5.1537)
und Sublimis Deus (2.6.1537), mit denen er die Sklaverei ver-
bietet »ungeachtet all dessen, was frither in Geltung stand
und etwa noch entgegensteht«, das nun als »null und nichtig«
erkldrt wird,®! beziehen sich nur auf die Indianersklaverei. Zu
einer deutlichen Verurteilung der Sklaverei der Schwarzen
und des transatlantischen Sklavenhandels kommt es erst
durch Gregor XVI. im Apostolischen Schreiben In Supremo
Apostolatus (3.12.1839). Wenn dieser Papst darin auf PiusII.
(1462), PaulI11. (1537), Urban VIIIL. (1639) und Benedikt XIV.
(1741) verweist, welche die Praxis verurteilt hitten, »Indianer,
Neger und andere Ungliickliche zu Sklaven zu machen
oder andere bei diesem unwiirdigen Tun zu unterstiitzen,
indem sie mit den von ihnen zu Sklaven gemachten einen
Handel anfingen oder diesen ausbauten«,* so galt dies nur
fiir die Indianer oder die »getauften« Schwarzen, wie Nicole
Priesching nachgewiesen hat.® Ahnliches gilt fiir die Stellung-
nahmen der Propaganda von 1684 und 1686. Es stimmt, dass
nicht zuletzt dank des Werkes De instauranda Aethiopum
salute (1627) des Jesuiten Alonso de Sandoval die Seelsorge
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an den schwarzen Sklaven intensiver wahrgenommen wurde.
Aber genauso stimmt es, dass die Sklaverei als solche kaum
in Frage gestellt wurde und Missionare in beiden Missions-
bereichen (Patronat und Propaganda) sich schwarzer Sklaven
bedienten.

Die Patronatsmission und die Propagandamission
teilten die missionsmethodische »Denkform«, und die
erste war nicht schlechter als die zweite. Im Gegenteil:
eine kritische Missionswissenschaft wird das paradoxe
Faktum beriicksichtigen miissen, dass man im Wirkungs-
bereich des spanischen (und portugiesischen) Patronats
keine antirdmischen Affekte geschiirt hat; vielmehr sind
daraus tiberaus Rom treue und leidenschaftlich katholische
Nationen mit einer lebendigen Volksfrommigkeit (diese
ist immer Ausdruck einer gewissen »Akkommodation«)
hervorgegangen, die die heutige Gestalt der katholischen
Kirche pragen.

4 Auf dem Weg zu einem Papsttum
als Hiiter der Menschheitsfamilie und
Promotor der Evangelisierung

Erst mit dem Wandel beim Zweiten Vatikanischen Kon-
zil - ausgedriickt etwa in Ad gentes, Nostra aetate, Dig-
nitatis humanae, aber auch in den groflen Konstitutionen
und in anderen Texten® - haben wir es wirklich mit einer
neuen missionarischen Denkform zu tun. Der konziliare
Wandel zeigte sich auch durch die Namensdnderung der
Propaganda in »Kongregation fiir die Evangelisierung der
Volker « (1967). Die neue Denkform mit der Betonung der
Heilsmoglichkeit (vgl. Lumen gentium 16 und Gaudium
et spes 22) ohne ausdriickliche Zugehorigkeit zur katho-
lischen Kirche, auf Wegen, die nur Gott kennt, mit der
Befiirwortung des Dialogs mit anderen Konfessionen,
Religionen sowie mit allen Menschen guten Willens als
Daseinsform der Kirche in unserer Zeit, mit der Ver-
teidigung der Religionsfreiheit und dem Respekt vor dem
Wahren und Heiligen in anderen Religionen und mit
der Befiirwortung einer samaritanischen Kirche fiihrte
zundchst zum missionarischen Defitismus. Darauf reagiert
das Papsttum seit Evangelii nuntiandi (8.12.1975) mit ver-
schiedenen Dokumenten, in denen der bleibende Wert der
Mission angesichts der Anfechtungen der Zeit verteidigt
wird. Auch wenn manche dieser Texte — wie Redemptoris
Missio (7.12.1990) und Dominus Iesus (6.8.2000)% — zuweilen
restaurativ klingen, so sind sie alles in allem Ausdruck dafiir,
dass das Papsttum auf der 1537 mit Sublimis Deus erofineten
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und 1622 mit der Griilndung der Propaganda vertieften Spur
unter den Bedingungen unserer Zeit marschieren will: Es
versteht sich dezidiert als Hiiter der Menschheitsfamilie
(vgl. Fratelli tutti vom 3.10.2020) und Promotor der Evan-
gelisierung (vgl. Evangelii gaudium vom 24.11.2013) auf dem
Boden der Denkform des Zweiten Vatikanischen Konzils,
die, um es mit dem bedeutenden Missionswissenschaftler
Walbert Bithlmann zu sagen, von einem Ja Gottes zur Vielfalt
der Schopfung, zur Wiirde des Menschen und zum Heil aller
Hoffenden geprigt ist.%

Die neue Kurienreform mit Umwandlung der Kon-
gregation fiir die Evangelisierung der Volker in ein
»Dikasterium fiir die Evangelisierung« unter der direkten
Leitung und Verantwortung des Papstes® als erstes und
wichtigstes Dikasterium signalisiert zudem deutlich, dass
die Evangelisierung als die wesentliche Eigenschaft der
Kirche »Chefsache« sein soll. Wir wissen noch nicht, zu
welcher Dynamik diese neue Struktur fithren wird, aber
damit ist zumindest ein neues Signal fiir die Rolle des
Papsttums gesetzt.

Francesco Ingoli, der erste Sekretidr der Propaganda,
der abgesehen von seiner Fixierung auf die vermeintlichen
Schattenseiten der spanischen Patronatsmission um eine
aktivere Rolle des Papsttums bei der Evangelisierung
bemiiht war, betonte vor dem Konklave 1644 in einer Denk-
schrift »liber die Aufgaben des kommenden Papstes« (wenn
auch eingerahmt im ihm teuren, heute aber tiberwundenen
Papalismus und Missionsrecht des 13.Jahrhunderts), dass
die Evangelisierung die eigentliche Aufgabe des Papstes
ist, »weil er der Herr der Ernte ist, von dem man erwartet,
dass er die Arbeiter aussendet [Mt 9,38]. Denn nur er hat
die Vollmacht und die Jurisdiktion iiber die ganze Welt und
soll Christus, unseren Herrn, nachahmen, der die heiligen
Apostel in die ganze Welt aussandte, sein heiliges Evan-
gelium zu predigen«.%®

Eine gute Missionstheologie wiirde heute eher sagen: Der
Herr der Ernte ist Christus selbst, und das Papsttum hat
kein Monopol iiber die christliche Mission auf der ganzen
Welt erhalten. Aber es hat die vorrangige Aufgabe, seine
Autoritdt und sein Ansehen als Hiiter der Menschheits-
familie und Promotor der Evangelisierung auf dem Boden
der Theologie des Konzils zu gebrauchen, d. h. wissend um
die engste Verbundenheit der Kirche »mit der Menschheit
und ihrer Geschichte« (GS 1) sowie in der Absicht, das Werk
des giitigen und »von Herzen« demiitigen Jesus (Mt 11,29)
»selbst weiterzufiihren, der in die Welt kam, um der Wahr-
heit Zeugnis zu geben; zu retten, nicht zu richten; zu dienen,
nicht sich bedienen zu lassen« (GS 3). *




